Capitolo ottavo

IL. KAIROS

S. Paolo esorta Timoteo a predicare il Vangelo oppor-
tune importune. Cid vuol dire che I'annuncio della parola
di Cristo non deve dipendere dalle circostanze; che le
circostanze rendano questo compito facile o difficile, che
la predicazione della Lieta Novella porti, o meno, a per-
secuzioni della Chiesa o alla perdita di grandi vantaggi —
tutto cid non dovrebbe avere influenza alcuna sull’aposto-
lato. Un esempio classico di conformita al precetto di
S. Paolo fu il comportamento di S. Ambrogio che proibi
all’imperatore Teodosio !'ingresso alla Chiesa di Milano
perché aveva permesso il massacro a Samo di seimila
innocenti. La grandezza di questo gesto, e il coraggio
apostolico che esso dimostrod, colpiscono se si pensa che
Teodosio era il grande patrono della Chiesa.

Tuttavia pud anche concepirsi uno speciale appello
del momento storico. L attualitd di una verita e del suc
annuncio nella storia ha una sua parte nella missione
divina della Chiesa. In un dato momento della storia una
presa di posizione pud essere piti urgente che in altri. In
un certo momento possono imporsi la definizione di un
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nuovo dogma, una conferma, una condanna o altro inter-
vento apostolico.

Pud perfino presentarsi una situazione tale da richie-
dere. per molte ragioni, che la Chiesa si astenga da ogni
condanna e da ogni intetvento, per giustificati che possano
anche essere in sé e per sé. Le parole hanno una loro ora
nella storia per essere pronunciate, sebbene la loro verita
e il loro valore siano indipendenti dal tempo e dalla storia.
Cosi la Chiesa, conformemente alla sua missione divina,
non solo deve annunciare integralmente, in tutta la sua
« lunghezza, ampiezza e profondita », le verita eterne del-
la rivelazione cristiana in ogni tempo e in ogni epoca —
questo ¢ il suo compito, « antico », che diviene perd tema-
ticamente nuovo ad ogni momento —, ma in quella sua
missione divina ha anche una parte la speciale attualita
storica di certe veritd. Ogni momento storico richiede che
si sappiano anche scorgere le possibilita particolarmente
propizie da esso offerte all’attivitd pastorale e missionaria
della Chiesa. Soprattutto a cid si riferisce il concetto di
Kairos. Quando importune riguarda persecuzioni e peri-
coli pei rappresentanti della Chiesa le parole di S. Paolo
mantengono evidentemente tutto il loro valore. Codesti
pericoli non dovrebbero mai impedire I’annuncio della dot-
trina cristiana o qualsiasi altro intervento della Chiesa.
Ma se in un dato momento la situazione fosse tale che
ogni intervento accrescerebbe il male combattuto dalla
Chiesa, allora il precetto di S. Paolo non deve venire ne-
cessariamente seguito. Perd bisogna che sia ben chiaro
che le circostanze possono solo richiedere di astenersi
dall’intervenire ma mai di venire a compromessi con l’er-
rore o col male.

Per chiarire il significato del Kairos & necessaria una
breve analisi del concetto di « attualitd storica ».
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Nel presente contesto non interessa I'attualita storica
+cl campo della filosofia, la presa filosofica di coscienza
i certe realtd fondamentali in precedenza ammesse solo
‘acitamente; qui ci limiteremo invece all’attualita storica
per quel che concerne la missione della Chiesa.

Una specie di « richiamo dell’ora » riguarda false teo-
rie propugnate in un dato momento storico da governi o
da movimenti politici. Un caso del genere si ¢ presentato,
ad esempio, quando in Germania il nazionalsocialismo
venne al potere. Sarebbe stato necessario, In quel mo-
mento, condannare il totalitarismo e il razzismo. Benché
I'uno e Daltro siano in sé stesse dottrine inaccettabili, e
restino tali in qualsiasi momento storico, pure la loro con-
danna esplicita assunse un carattere attuale pel fatto che
nel 1933 il nazionalsocialismo venne al potere. In prece-
denza i vescovi avevano effettivamente condannato il na-
sionalsocialismo riservandosi di ricorrere all’arma della
scomunica. Purtroppo nel 1933 i vescovi tedeschi non
presero lo stesso atteggiamento: proprio nel momento in
cui sarebbe stata necessaria una rinnovata condanna.

Ora, vi sono due punti di vista, per quel che riguarda
I'attualita o opportunita di una condanna. In primo luogo,
non appena si delinea un movimento ispirantesi 2 teorie
false ¢ palesemente inconciliabili con la fede cristiana, la
Chiesa ha il dovere di pronunciarsi, di prender posizione.
E quel che fecero, ad esempio, i vescovi tedeschi nel caso
del nazionalsocialismo (movimento che nacque nel 1921)
prima che esso venisse al potere.

Il secondo punto di vista si riferisce ad una qualche
occasione pastorale e missionaria unica presentantesi in un
dato momento storico. Ad esempio, non v’e¢ dubbio che
n;sigliaia di persone si sarebbero convertite al cattolice-
simo se i vescovi avessero opposto al nazionalsocialismo
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un netto zon possumus e fossero rimasti saldi come roccia
in mezzo al popolo tedesco incerto e impaurito. Dal punto
di vista missionario, quello fu un momento come nella
storia di una nazione forse si presenta solo una volta ogni
due secoli. Tale ¢ il Kairos. E la situazione storica parti-
colarmente propizia che si offre all’attivita apostolica del-
la Chiesa.

Vi sono anche altri generi di « chiamata dell’ora » non
aventi la stessa importanza e non riguardanti in egual mi-
sura il lato piti intimo della vita ecclesiastica. Essi riguar-
dano ad esempo il cosidetto aggiornamento’. Ci riferia-
mo, qui, a tutte le condizioni di vita di una data epoca
che possono offrire particolari possibilita all’attivita apo-
stolica della Chiesa. Ad esempio, oggi anche I’enorme svi-
luppo tecnico della civilizzazione moderna fa parte del
Kairos.

Le mutate condizioni di vita richiedenti un aggiorna-
mento ed anche le principali caratteristiche intellettuali e
morali di un’epoca possono essere cambiate in un senso

neutro, soltanto positivo, oppure positivo da un punto di
vista, negativo da un altro punto di vista.

Se perd sono cambiate in un senso decisamente ne-
gativo implicando dei non-valori, specie dal punto di vista
morale, ’esigenza del momento ¢ la loro condanna.

La mentalita del tempo essendo caratterizzata da una
antipatia per ogni condanna di « eresie » secolari e delle
deviazioni religiose, & necessario sottolineare che il ri-
chiamo del momento, Ioccasione propizia offerta all’apo-
stolato della Chiesa in un dato periodo storico non riguar-
da soltanto I'utilizzazione degli aspetti positivi dell’epoca
ma anche la condanna esplicita e univoca degli errori e
delle correnti spirituali negative. La denuncia e la con-
danna degli errori oggi vengono spesso considerate incom-
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pa.tihi'li' con lo spirito di amore. Non s capisce piu il
principio tondamentale enunciato da S Agostino: Interfi-
cere errorem, diligere errantem (Uccidere Verrore, amare
c?n erra). Si suppone che le due cose stano in contraddi-
zione mentre I'amore include necessariamente '« uccide-
re » l'errore. Torneremo in altro capitolo (c. XXII) su
questo equivoco assai diffuso. Qui bastera notare che
proprio I'amore supremo della Chiesa per tutti gli uomi-
ni esige la condanna degli errori e che questa condanna ¢
parte essenziale della chiamata del momento.

Tutte le condanne delle grandi eresie — dell’ariane-
simo, del pelagianismo, del nestorianismo o del monofi-
sismo — sono state le risposte ad una effettiva chiamata
del momento. Il primo motivo & stato naturalmente sem-
pre la verita, la preservazione della rivelazione divina da
ogni deformazione. Ma la necessitd di condannare una
data eresia in un preciso momento deriva da una chiamata
dei tempi.

L’attualita di una condanna & ancor piti evidente quan-
do errori pericolosi si diffondono nella societd o quando
essi vengono imposti con la violenza da Stati totalitari,
come oggi accade nei paesi comunisti. Che la condanna
debba esprimere una verita, & un ovvio presupposto; ma
anche la responsabilita pastorale ¢ legata in alto grado
all’attualita. Esprimere la verita proprio in tali momenti,
proteggere gli uomini da un errore contagioso e per'ico-
loso e con questa testimonianza portare la luce di Cristo
a molti uomini fuori dalla Chiesa, questo ¢ un aspetto
drammatico del Kairos. Tuttavia motivi pratici d’ordine
superiore sconsigliano talvolta la condanna esplicita di un
male.

Di cid & stato, ad esempio, il caso quando durante la
scconda guerra mondiale la Chiesa non volle attaccare
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Jrciiamente ¢ apertamente ”H]('I a causa dell et s
om Jdeeh Fhrer Desperienza aveva infatti insegnato o
ognt intervento del genere da parte della Chiesa avrelfye
soltanto accresciuto la violenza e la frenesia i gue
DCTSECUZIONT Nell'interesse stesso dei perseguitaty la Chie
< 1 astenne pertanto da ogni aperta condanna | sebbene
csaa tosse sempre lepittima come giudizio morale. T una
semplificazione eccessiva delle esigenze della storia e, nel
contempo, ¢ un fatale travisamente del significato del
Kairos gridare: « La Chiesa ha il compito di difendere I
verita senza badare alle conseguenze! ». Il pronunciar:;
apertamente di fronte ad una situazione facendo valere le
possibilita inerenti alla dignitd pastorale della Chiesa puo
portare a peggiorare la posizione proprio di quelle per-
sone, le sofferenze delle quali avrebbero spinto, in prima

linea, ad intervenire.,

Cosi il Kairos & qualcosa di assai sottile e complesso.
dovendo venire considerati molti fattori spesso in contra-
sto. Sarebbe perd un fatale equivoco non distinguere rigo-
rosamente il tema della verita da quello della storia. Sup-
poniamo che [Dattualitd storica faccia apparire urgente
I’affermazione di certi principi. Ebbene, il valore di tale
affermazione con riferimento alla loro verita va distinto
dal valore che essa riveste per il suo avvenire in quel
particolare momento. Non solo il secondo valore dipende
dal primo (perché il momento storico pud esigere dalla
Chiesa soltanto ’annuncio di una verita, non di un erro-
re), ma la base fondamentale dell’affermazione resta sem-
pre la verita, non gia l'attualita storica. Ogni volta che
si permette all’attualita storica di avere la priorita rispetto
alla verita si cessa di avere il giusto atteggiamento di
fronte alla stessa verita e si corre pericolo di finire In
un relativismo storico. La potenza che alcune idee hanno
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in un dato momento storico pud forse ingenerare errata
convinzione che un compromesso con esse creerebbe una
occasione propizia per una vittoria di Cristo. Ma cio fa
inevitabilmente ignorare la vera chiamata del momento,
come ¢ stato il caso nel convegno dei vescovi tedeschi
che si tenne a Fulda nel 1933,

~ Nella sua forma estrema codesto errore & assai diffuso
fra quei cattolici progressisti che sono portati a identifi-
care senz’altro la chiamata del Kairos con ’adattamento
alla mentalita e al clima spirituale di un’epoca. I propu-
gnatori di questo opportunismo vorrebbero giustificare il
loro atteggiamento con le parole di S. Paolo: « Sono dive-
nuto un Romano coi Romani, un Greco coi Greci, sono
divenuto tutto a tutti gli uomini ».

Essi interpretano tali parole come se esse volessero
significare che il vero apostolato implica non solo ’adat-
tamento nostro ma anche quello del messaggio di Cristo
alla particolare mentalita delle persone da convertire. Do-

vremmo metterci a parlare il loro linguaggio — ossia
dovremmo assumere il loro modo di pensare e di compor-
tarsi — onde giungere alle loro anime.

Se tutto cid pud venire inteso anche in un senso legit-
timo e fecondo, pure pud derivarne una distorsione di
quel che S. Paolo voleva veramente dire. Cosi occorre
distinguere due generi di « adattamento ».

E assolutamente giusto cercar di avere la massima
comprensione petr coloro a cui si vuol trasmettere il mes-
saggio di Cristo. Dobbiamo anzitutto sforzarci di cono-
scere la loro situazione, la loro mentalita, le loro inclina-
zioni, buone o cattive che siano, le loro necessita e i loro
desideri, le verita che hanno gia scorto, gli errori in cui
sono caduti. Non si pud prescindere da cio per regolarci
nel nostro apostolato. In secondo luogo dobbiamo cercare
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di entrare, con rispetto ¢ amorc, per la porta

gla dischiye.
sa grazie alle verita da essi riconosciute, come fece S, Pao.
lo all’Arcopago quando uso 'espressione « 1l Dio ignotg ».
In terzo luogo dobbiamo accettare, ed anzi lodare, quei
loro costumi che non sono in contrasto con le veritz e
I'ezhos cristiani. Infine dobbiamo far leva sulla loro piu o
meno cosciente nostalgia di Dio.

Tutti i valori morali che sono loro familiari, tutie le
bellezze che essi hanno scoperto nella natura, tutte le ve-
rita naturali che fanno parte della loro visione del mondo
o che sono contenute nella loro religione possono costi-
tuire un punto di partenza pel nostro apostolato. E se
nella loro religione si trovano elementi validi di una au-
tentica spiritualith — come il senso del sacro, la nostalgia
per I’Assoluto, la credenza in un aldila, la vera devozione,
la contemplazione — di essi dobbiamo fare dei ponti che
conducono alla Lieta Novella cristiana. Ma a questo atteg-
giamento debbono unirsi il rifiuto di scendere a compro-
messi con qualsiasi errore a cui gli altri soggiacciano e
I’instancabile cura, nata dall’amore per Cristo e dall’amore
cristiano per questi nostri fratelli, di liberarli dai loro
errori.

Proprio qui si potrebbe perd interpretare malamente,
nel senso di un falso ireneismo, le parole di S. Paolo.
Invece di contribuire alla diffusione del vero messaggio
di Cristo, lo sforzo di adattarsi alla mentalita di una data
persona pud modificare quel messaggio a tal segno, che
I’accettazione di esso non richieda pil la conversione. La
norma di parlare nella lingua dei non-cattolici non deve
dunque condurre mai a falsificare il messaggio di Cristo
con l’adattarlo ad un ethos che sia estranco alla vera
atmosfera cristiana.

Il tentativo di adattare la dottrina di Cristo alla men-

100



talitda di una data epoca implica un distorcere la rivela
zione divina per tagliarla, per cosi dire, sulla misura dello
spirito del tempo, il che rappresenta una caricatura di
risposta al Karros. Cosi facendo si mina la stessa ragion
d'essere della Chiesa e del suo apostolato. Se la dottrina
della Chiesa non si basa su una immutabile rivelazione
divina ma pud cambiare coi tempi — se non & l'unico
Vangelo a venire annunciato ad ogni chiamata del Karros
attraverso la storia — viene meno la giustificazione della
missione apostolica della Chiesa conforme al detto: « An-
date e insegnate a tutte le genti ».

NOTE

' In italiano nel testo (N.d.T.). o
?Questa fu anche la ragione del silenzio, non solo giustificato ma
anche assolutamente richiesto, di papa Pio XII in quel momento.
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OTTIMISMO E SPERANZA CRISTIANA

Oggi molti pensano che ogni fede vivente implichi
una visione ottimistica del futuro. Chi da rilievo alla tra-
dizione e mette in guardia indicando la fragilita umana
cosl spesso attestata nella storia, da costoro viene accusato
di mancare di ottimismo e dj coraggio, di un atteggia-
mento non sano di fronte alla vita. Questi cattolici cre-
dono che un ethos ottimistico sia la vera prova della
vitalita della fede e di una apertura spirituale alle esigenze
dei tempi. Attribuiscono una importanza particolare alle
idee dei « giovani », quasi che la loro voce fosse quella
del futuro. Il loro atteggiamento dimostra che la loro
disposizione ad accettare una opinione si basa non tanto
sulla verita di essa quanto sulla probabilita che essa sia
appunto la « voce del futuro ». Ora, se & legittimo cer-
care di prevedere cid che il futuro ci riserva, non vi &
pero ragione alcuna di propugnare una idea solo perché
¢ verosimile che essa si diffondera nei temoi che verran-
no . Qui ci troviamo nuovamente di fronte ad una usur-
pazione di quei diritti, che soltanto la pura verita possiede.

Questi cattolici vedono unicamente due possibilita: o
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considerare 1 pericoli del nostro tempo, che preludereb-
bero ad un avvenire ancor pit cupo, il che conduce 4
ritirarsi dal mondo in uno stato d’animo nel quale un
timore paralizzante si unisce ad una triste rassegnazione
— oppure guardare ottimisticamente al futuro, assumere
[« atteggiamento sano » che consisterebbe nell’andare al-
legramente al passo coi tempi.

Ma anche questa alternativa & falsa. Essa ¢ estranea
all’atteggiamento veramente cristiano, che consiste nel
considerare oggettivamente tutti i pericoli della situazione
creata dalla caduta dell’'uomo, nutrendo nel contempo una
speranza incrollabile, fondata sulla fede che Cristo ha
redento il mondo. Va soprattutto riconosciuto la diffe-
renza essenziale fra fede e ottimismo: scambiare ['una con
laltro & una forma di secolarismo. Qui non & nostro
compito procedere ad una analisi approfondita dell’essenza
della speranza. Comunque dovrebbe essere senz’altro chia-
ro che ogni speranza ha una relazione con la Provviden-
za, con la fiducia in un intervento benigno divino che
spezzi la concatenazione creata da un insieme di fattori
impersonali. Perfino chi pretende di non avere una fede.
anche senza rendersene conto nel momento in cui nutre
una speranza presuppone qualcosa di simile ad una Prov-
videnza. Completamente diverso dalla speranza & latteg-
giamento di chi grazie ad una sua vitalita indomabile vince
la disperazione perfino di fronte al pit nero fato. Invece
della umilta della speranza costui dimostra una fiducia in
sé stesso, egli si sente sicuro di potersi misurare con qual-
siasi situazione,

Ma nel presente contesto a noi non interessa la diffe-
renza fra la speranza e 'ottimismo vitalistico di una data
persona bensi 'opposizione fra una visione ottimistica del
corso della storia e I'atteggiamento cristiano di fronte al
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futuro storico. A tale riguardo dbasteramtenes presente

I'atteggiamento realistico degli Apostoli e dei santi rispet-
to al futuro per riconoscere quanto profonda sia tale anti-
tesi. In loro non troviamo una visione ottimistica del
futuro. Essi non pensavano affatto che grazie ad uno svi-
luppo storico imminente si realizzi un progresso. Ancor
meno ritenevano che i cristiani debbano inserirsi pieni di
ottimismo nel movimento della storia.

Invece il loro atteggiamento dimostra una precisa co-
scienza della lotta continua fra Cristo e lo spirito di questo
mondo, unita alla fede incrollabile dell’aiuto divino in
tale lotta. Essi denunciario inesorabilmente tuteii pericoli
che sovrastano sia i tempi presenti che quelli futuri. Nel
contempo, non dubitano un solo istante della vittoria di
Cristo. Non sono né ottimisti né pessimisti. Sono i soli
veri realisti. Vedono il mondo quale &, senza farsi illu-
sioni, ma vedono anche di 12 dal mondo.

Coscienti dei continui attacchi di Satana contro il
mondo, ma saldi nella fede che Cristo ha redento il mon-
do, essi sanno che Egli ci ha chiamati per lottare insieme
a Lui. Sono animati della certezza consolante e allietante
che nulla pud staccare da Cristo I'uvomo che Lo ama. '

La differenza fra questo atteggiamento cristiano di
fronte al futuro, proprio ai santi, e I'ottimismo di chi va
spensieratamente incontro al futuro perché : ved‘e qello
svolgersi della storia in quanto tale una specie d1 azione
dello Spirito Santo, ¢ evidente. La fede cristiana non
rende ciechi di fronte ai pericoli; essa presuppone invece
che si sappia vedere la realta quale &. Ma chi spera, sa
chenDio staval disoprardelimondo. Fidente in Lui, nel
Suo amore illimitato, egli ¢ al riPar‘o da ogni fleprxment.e
rassegnazione. dLasperanza va di la da ogn(; immanenti-
smo, ha un carattere essenzialmente trascendente.
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Di certo, nella struttura vitale dell’uomo ¢ insita 1a
tendenza a guardare avanti, a nutrire liete speranze. Vi
¢ una specie di forza che ci spinge avanti, che ci da co-
raggio nel considerare cid che avtemo da fare. Questa
lieta aspettativa del futuro & sicuramente un segno di
sanita e un utile sprone nella vita di ogni giorno dell’uo-
mo. Ma non appena essa dipinge in rosa I’avvenire, non
appena rende ciechi di fronte a pericoli reali, non appena
sitrasforma in « ottimismo » essa diviene una droga ge-
neratrice di illusioni deleterie.

Il che ¢ deprecabile, specie se si tratta del futuro
storico e della missione della Chiesa. Allora saremmo ine-
vitabilmente impediti di usare la veritd come misura, di
veder tutto nella luce di Cristo e di seguire il consiglio
di S. Paolo: « Esaminate ogni cosa e conservate quel che
¢ buono ». Ci illuderemo di rispondere alla chiamata del
Kairos nell’adattare noi e la nostra fede alla contingenza
dei tempi.

Un ottimismo e un « progressismo » derivant] da una
squallida ideologia storicistica prenderebbero, allora, il
posto del sacro realismo e della forza sovrannaturale della

speranza vivente nei santi: « J» Te, Domine, speravi, non
confundar in aeternum ».

NOTE

"In realta, ¢ alquanto pericoloso credere che si possano definire
gli elementi dell’epoca presente che caratterizzeranno davvero le princi-
pali correnti intellettuali del futuro. Talvolta vi sono stati uomini 1
quali ebbero una visione quasi profetica dei pericoli e delle correnti
futuri — ad esempio Kierkegaard e Dostojewskij (specie ne « I Denzo-
nt»). Quando si afferma dj essere in grado di prevedere il clima spiri-
tuale del futuro si dovrebbe perd tener sempre presente che ci si trova
S un terreno assai poco sicuro. Cfr. anche c. XXIII,

106


Highlight

Highlight

Highlight


( ".jn/u/r) u’;'(‘/li/()

L'ATTEGGIAMENTO CRISTIANO
DL FRONTE AL NOSTRO TEMPO

Abbiamo gia considerato a sufficienza 1'idea assurda,
che la rivelazione cristiana debba adattarsi allo spirito
della nostra epoca. Gia nel xvi1 secolo il cardinale Caetani
aveva indicato il punto fondamentale dicendo che la reli-
gione non deve conformarsi all'uomo, ¢ I'uomo che deve
conformarsi alla religione. Ma anche se gia in via di prin-
cipio ¢ evidente I’assurdita di ogni tentativo di adattare
la rivelazione cristica allo spirito di un’epoca, la netta
incompatibilita di tali tentativi con la religione rivelata
da Dio viene ben in luce solo se si esaminano sino in
fondo quelle correnti intellettuali e spirituali caratteristi-
che dei nostri tempi che esercitano sui cattolici progres-
sisti una specie di fascinazione.

Siamo lungi dal voler ricondurre ad una unita artifi-
ciale la molteplice stratificazione culturale e intellettuale
della nostra epoca ' o dall’ignorare i molti elementi posi-
tivi che ad essa sono propri per valorizzare esclusivamente
il passato, solo perché & passato. Abbiamo perd una
coscienza precisa dei tragici pericoli propri ai tempi in
cui viviamo. Come abbiamo esplicitamente detto, si ¢
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sempre tenuti ad assumere un atteggiamento oggettivo e
critico di fronte alla propria epoca. Un tale atteggiamento
ha caratterizzato, nella storia, moltissimi spiriti eminenti.
Vi saranno sempre uomini che si lasciano trasportare nella
corrente delle idee predominanti nel loro tempo. E ve ne
saranno anche sempre altri che non si consolano pel fatto
che nulla & piti come era nella loro giovinezza, o che sono
attratti dal fascino di una realtd scomparsa, a tal segno
che a loro tutto cid che & passato sembra superiore sotto
ogni riguardo a cid che & presente. Entrambi gli atteggia-
menti non sono oggettivi; da un lato, si soggiace ad un
istinto di gregge, dall’altro ci si lascia ipnotizzare dal mi-
raggio ingannatore del passato. Ma vi sono sempre stati,
anche, uomini che né erano prevenuti nei riguardi della
loro epoca, né ne erano intossicati. Personalita davvero
indipendenti, essi hanno criticato spietatamente il loro
tempo in quel che vi era di oggettivamente deteriore,
riconoscendo in pari tempo quel che vi era di buono e di
positivo.

Con lo stesso spirito che animd tali persone, qui vor-
remmo indicare innanzi tutto alcuni tratti positivi della
nostra epoca, poi accusare i seri pericoli che la caratteriz-
zano. L’« aggiornamento», su cui il Concilio Vaticano II
ha fatto cadere I’accento, vuol dire che la Chiesa accetta
e favorisce tutte le possibilita positive del nostro tempo,
le correnti che in essenza non sono incompatibili col
cristianesimo e che sono frutto della vita e dello spirito
cristiani. Tuttavia gli elementi naturali positivi del tempo
non dovrebbero essere assunti nel mondo cristiano prima
che ricevano il sigillo di Cristo; per cosi dire, essi prima
debbono venire « battezzati ».

Una delle caratteristiche assolutamente positive del
nostro tempo ¢ lo sviluppo meraviglioso della medicina.
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Questa ¢ una evidente conquista, un progresso che non
solo previene grandi sciagure della vita umana — di que-
sto mare di lacrime — ma che pud anche estendere
['arricchimento spirituale del mondo grazie a grandi menti
¢ grandi personalita.

Un secondo tratto positivo & I'idealismo dimostrato
dalla capacitd di compiere notevoli sacrifici per aiutare
altri esseri umani, anche di lontani paesi. Questa disposi-
zione nella gioventu di oggi & piu sviluppata che in quella
di precedenti generazioni. Naturalmente qui non ci rife-
riamo all’eroismo sublime dei santi dei secoli passati e
all’attivita eroica dei missionari: tutto cio riguarda un
piano del tutto diverso e incomparabilmente superiore. (i
riferiamo invece alla bontd puramente naturale, alla sen-
sibilita per le sofferenze di altri esseri umani e all'inte-
ressamento alla loro felicita terrena, anche quando non
li si conoscano personalmente *.

Ai nostri tempi sono diffuse molte altre disposizioni
positive che perd contengono certi pericoli, a meno che
non siano « battezzate ». Il compito & dunque di separare
gli aspetti positivi da quelli pericolosi, « battezzando »
i primi. Cosi si adempira il precetto di instaurare omnia
in Christo, di fondare ogni cosa in Cristo.

Un altro tratto positivo dei nostri tempi, almeno nel-
I"area della civilta occidentale dell’Europa libera, nel Ca-
nada e negli Stati Uniti, & il senso della giustizia sociale,
assai diffuso in questi paesi.

Mentre nei tempi passati le differenze delle condizioni
esteriori  dell’esistenza erano state troppo considerate
come una realta voluta da Dio che non imponeva alla
minoranza dei possidenti il dovere di migliorare il livello
di vita delle classi inferiori, oggi & assai diffuso il senso
del diritto di ognuno ad un giusto salario e alla protezione
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da ogni sfruttamento economico. Questo risveglio del sen.
timento di responsabilita sociale & certamente un aspettq
positivo della mentalitad propria ai nostri tempi. Ma paral-
lelamente spesso si nota anche una accentuazione eccessiva
delle rivendicazioni sociali, la scomparsa della gratitudine
e un orgoglioso rifiuto di ogni libero dono. Tutto cid
porta ad una disumanizzazione della societa, alla tendenza
a sostituire con leggi coercitive e con istituzioni ogni gene-
rosita personale, alla scomparsa di quella gioia che sol-
tanto la gratitudine puod suscitare quando si riceve qual-
cosa che in via di diritto non si pud esigere. Questo
¢ il rovescio della medaglia. Dobbiamo tener conto dei
corrispondenti pericoli se i frutti della giustizia sociale
non debbono essere pregiudicati. Occorre poi separare
nettamente questa giustizia dalla pretesa di imporre al
singolo, attraverso leggi statali, atteggiamenti etici che,
per la loro stessa natura, possono soltanto nascere sponta-
neamente dalla coscienza morale di ognuno .

Un altro tratto positivo dei nostri giorni & la tendenza
a rendere i beni culturali accessibili anche alla grande
massa anziché vedervi un privilegio dei « diecimila che
stanno in alto ». Naturalmente, ogni vera comprensione
della musica, della letteratura e delle belle arti dipendera
sempre dal senso estetico del singolo, secundum modus
recipientis, sicché esisteranno sempre grandi differenze
nell’apprezzamento delle opere d’arte. Ma proprio perché
la misura della sensibilita artistica non dipende dallo
stato economico dell’individuo I’accennato accesso gene-
ralizzato ai beni culturali costituisce un progresso effet-
tivo. Presi in sé stessi, i mezzi offerti dalla tecnica per
questa diffusione della cultura sono qualcosa di positivo.
Sono utili, finché si tratta di una cultura autentica (buona
musica, buon teatro, buone conferenze, ecc.); ma codesti
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mezzi di massa hanno anche il loro rovescio perché ser-
vono in egual modo alla diffusione di roba priva di ogni
valore artistico, di moralita, di idee banali e perfino peri-
colose. In questo caso esse contribuiscono ad intossicare
le menti degli uomini in modo pit completo e generaliz-
zato di quanto in precedenza era possibile.

Chi da giustamente rilievo al valore positivo dei mezzi
di comunicazione di massa ha dunque anche il dovere
di mettere in guardia dal loro abuso e di destare un senso
della responsabilita in chi li utilizza. All’interessamento
per rendere accessibile la cultura agli uomini di ogni
classe dovrebbero associarsi la lotta contro la diffusione
di veleni spirituali, lo sforzo di assicurare a un numero
sempre piu grande di persone i benefici di una cultura di
livello superiore.

Per quel che concerne il progresso tecnico in quanto
tale, ¢ assai dubbio che esso abbia trasformato il mondo
veramente per il meglio. I mali che vanno di pari passo
con la tecnicizzazione e I'industrializzazione sono evidenti.
Ma l’industrializzazione ¢ uno dei pochi processi della
storia che praticamente sono incontenibili. Mentre nei
riguardi di tutto cid che & spirituale pensare che ogni
cambiamento sia impossibile & assolutamente sbagliato;
mentre & un grave errore credere che una legge della storia
imponga ineluttabilmente 1’accettazione del marxismo,
del comunismo o del secolarismo, altre cose non possono
venire cosi facilmente fermate dalla libera volonta del-
I’'uomo. Questo & il caso del progresso tecnico. Cosi bi-
sogna cercare di trarre da esso il meglio. Sopratutto, ci si
deve opporre alla deformazione che interviene quando
della tecnica si fa un modello, una specie di causa exempla-
ris, nel modo di trattare ogni altro dominio della vita.
Cid condurebbe ad una specie di culto del robot.
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corita. Ma questo aspetto poaitive ha anche il suo rovescio,
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carrone secomdo valon ogpettivi ¢ di istituirvi una peda-
gogia puramente immanente, ha portato ad una deplore-
vore menomanione it ogni vera educazione, L'immanenti-
s Jeun Dewey non @ atlatto adeguato alla natura del-
Luomo moquanto persona, In quanto essere avente rela-
nons ntenaonall sensate col mondo degli oggetti. Troppi
sducaton hanno disconosciuto il grave danno che sioar-
reva al Dambino quando si vede in ogni incitamento spi-
rituale ¢ mnoognl amorevole presentazione dei valori una
pitanione della sua liberta e quando si escludono delibe-
ratamente gl important compiti da assolvere esercitando
una autontd vera ¢ impartendo giusti castighi. Al nuovo
rispetto per Lanima del bambino deve associarsi la lotta
coniro guele false idee circa l'educazione e la liberta,
che purtroppo ogg st mescolano a sforzi in sé stessi nobili.

(Questi pochi cenni basteranno per mostrare che non
siamo affatto cechi di fronte agli aspetti positivi della no-
stra epoca. Ma il favorire questi aspetti e I'utilizzare le pos-
sibilita da essi offerte all’apostolato non deve mai portare
ad un mero adattamento. Come si ¢ detto, tutto cid va
« battezzato », va fondato (instaurare) in Cristo. Insepara-
bile dall'accettazione dovra essere la lotta contro tutti gl
elementi negativi che in séguito alle deplorevoli reazioni
¢i cui in precedenza st ¢ parlato sono commisti col posi-
uvo. Anche a tale riguardo si pud scorgere la grande
diffcrenza fra i decreti del Concilio ¢ le idee e le iniziative
det cattolici progressisti,
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Molti cattolici si sono innamorati dello spirito dell’epo-
ca ¢ propugnano I’adattamento ad esso della Chiesa. Rara-
mente scorgono 'altra faccia, negativa, di alcuni aspetti
positivi dello « spirito dei tempi » — a tacere, poi, di cid
che in esso & assolutamente negativo. Invero i tempi
richiedono proprio I'opposto di un entusiasmo indiscrimi-
nato per il nuovo. Unc dei maggiori compiti che oggi i cri-
stiani sono chiamati ad assolvere & proprio una indagine
chiara e positiva non solo sulle cose buone ma anche sui
pericoli dell’epoca.

NOTE

'Cfr. ¢. XVII e anche cc. XI e XIV.

‘ Certamente queste attivitd contemporanee possono anche essere
motivate da una schietta caritas sovrannaturale — cosi, ad esempio, 'ope-
ra del dr. Walsh, dell’SS Hope e del dr. Dooley nel Laos o quella del
padre Peter Warenfried van Straatens. Per la loro piu alta motivazione
esse allora rivestono un valore incomparabilmente maggiore. Perd in
tali iniziative non si pud vedere qualcosa di caratteristico pel #ostro
tempo. Esse sono piuttosto 'espressione di una caritas cristiana ritrova-
bile in tutti i secoli dell’¢ra cristiana. Tuttavia la possibilita di alleviare
in piu alta misura le sofferenze umane si deve ai progressi della medi-
cina e della tecnica e in tal senso essa ¢ caratteristica del nostro tempo.

! Naturalmente, qui non ci riferiamo alle molte forme giuridiche di
protezione dei poveri, dei malati e dei vecchi; in esse si deve vedere
qualcosa di assolutamente positivo e di categoricamente richiesto.
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Capitolo undicesinio

IL RELATIVISMO STORICO

Chi senza avere particolari preconcetti osserva le varie
correnti spirituali dei nostri tempi non pud non rilevare
un fenomeno deprecabile: la sostituzione della realta
storico-sociologica di certe idee alla loro verita.

E di certo interessante la parte considerevole che in
una data epoca hanno alcune idee e alcuni ideali. Basti
pensare alla parte avuta dall’atteggiamento dei cavalieri
e dei trovatori nel x11 e nel x111 secolo anche per quanto
riguarda la donna, e anche alla parte del razionalismo nel
xviir secolo e allo spirito del romanticismo all’inizio del
x1x secolo, specie in Germania, con tutte le sue influenze
sul sentimento della vita, sulla religione e sulla filosofia.
Questi e molti altri noti esempi fanno riconoscere ['esi-
stenza effettiva di una realtd interpersonale, storico-socio-
logica, delle idee, degli ideali e degli atteggiamenti di
fronte alla vita e al mondo.

Cid non significa che in una data epoca tutti subi§cano
I'influenza di questi ideali e di questi gtteggiamenn. Sa-
rebbe una semplificazione eccessiva considerare una epoca

come un tutto conchiuso dove ogni espressione della vita
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& determinata, o almeno colorata, da un certo comune
ideale e da una comune mentalitd. Chi consideri la storia
senza preconcetti ¢ non sia preso nella rete dell’hegelismo
deve riconoscere che in ogni epoca esistono sempre cor-
renti contrastanti ¢ personalita staccate dalle tendenze ge-
nerali del loro tempo, personalita che ad esse si sono op-
poste in uno spirito di oggettivita e di liberta spirituale —
come un Socrate, un Platone, un Agostino, un Pascal, un
Kierkegaard e un Newman.

Tuttavia sta di fatto che in una data epoca certi ideali
¢ certi atteggiamenti spirituali hanno una tale realta che
si pud dire: «Sono nell’aria ». Sono vivi e danno forma
¢ tono al clima spirituale di un’epoca. Cid pud riguardare
soltanto alcuni paesi, ma linfluenza pud essere anche
generale e determinare, in un dato periodo, tutto un ciclo
di civilta.

Ebbene, un errore esiziale assai diffuso ai nostri giorni
consiste nel fare di codesta realta interpersonale e sociale,
di questa vitalita storica, il criterio della validita oggettiva
di date idee, di una data ideologia e di dati atteggiamenti:
la vitalita fattuale, che diviene sinonimo di verita, di
yalore, di validita. Invece di tenersi alle categorie del vero
e del falso ci si chiede se oggi qualcosa & operante o se
appartiene a tempi passati, se sta « al passo con la storia »
0 & « superata », se & « viva » 0 & « morta ». Stabilire se
alcunché & « dinamico » serabra assai pitu importante dello
stabilire se & vero e buono. Questa sostituzione ¢ segno
evidente di una involuzione intellettuale e morale. Anche
se in altri tempi date idee e dati ideali hanno esercitato
una grande influenza su molti spiriti grazie alla loro forza
storica, chi li sosteneva era convinto della loro verita e
validita intrinseca. Invece spesso oggi il semplice fatto

118



della realta storico-interpersonale di una idea basta a che
ci si entusiasmi per essa e che in essa si prenda rifugio.

In questa detronizzazione della verita in nome di un
assai confuso concetto della « vitalita » ¢ evidente 1'in-
fluenza del pragmatismo. Porsi volta per volta il problema
della verita e del valore intrinseco, sembra essere fuori
moda, essere cosa astratta. L’essenziale sarebbe invece ve-
dere se qualcosa & « vivo » e nuovo, se & capace di agire.
In cid si riflette la tendenza ad estendere alle supreme
realtd metafisiche il tipo di verifica usato per le ipotesi
della scienza naturale (per le quali si bada alla loro utiliz-
zabilita, al fatto che esse « lavorino »). L’esempio piu
cospicuo di questo interesse esclusivo per la vitalita sto-
rico-sociologica e della conseguente eliminazione del pro-
blema della verita & costituito dai vaneggiamenti circa Dio
« che & morto » e dalla misura in cui essi vengono presi
sul serio in alcuni ambienti. Questa formula puo® solo
significare che nell’'umanita non & piu viva la fede in Dio,
che 1a fede & morta. Cosi si pud dire anche che Apollo
o il dio Pan & morto. Il problema, se in realtd Dio esiste,
> evidentemente privo di intetesse per codesti affossatort
intellettuali del divino, perché se lo si pone le uniche
risposte pOSSONo €ssere « Dio esiste » oppure « Dio non
esiste ». Infatti dire che Dio esiste e poi &€ « morto » & evi-
dentemente una assurdita, una contraddizione in termini.
Ma qui la verita viene accantonata, il problema dell’esi-
a di Dio non viene nemmeno posto perché
di significato. Si suppone gid in par-
finzione, per cui ci si chiede se oggi
questa idea inventata & sempre viva in tem}ini storico-
sociologici. Si pud di certo affermare che il fiore azzurro
del romanticismo ¢ morto 0 che I’'Olimpo greco ¢ morto.
Il concetto di « morire » ha un senso unicamente quan-
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do ¢t si chiede se qualcosa sia sempre viva in sede storico.
sociologica.

Gli argomenti avanzati a sostegno della formula « Dy
¢ morto » dimostrano inequivocabilmente la detronizz,.
zione della veritd e la sostituzione ad essa del criterio della
vitalita storica. Si sente ragionare cosi: « Dio & mortq
perché I'idea di Dio nei nostri tempi ha dimostrato d;
essere inoperante », « perché essa non si accorda piu cop
la nostra societa ». La decadenza intellettuale e morale
della nostra epoca & attestata in modo precipuo dal fatto
che siffatte sciocchezze vengono prese sul serio non solo
in riviste ma anche in discussioni universitarie, tanto da
non rendersi conto che cosi al problema della verita viene
sostituito quello della mera attualita storico-sociologica.
Inoltre in « Dio & morto » viene vista una idea nuova e
rivoluzionaria mentre si tratta soltanto di una superficiale
ripresa di idee di Nietzsche.

Questa destituzione della verita implica diversi gravi
errori. Anzitutto si cerca di sostituire alla nobile forza
della verita, che mai invecchia, e in particolare alle verita
fondamentali metafisiche e religiose una validitd sociolo-
gica dalla vita effimera e la modernita storica di una idea.
Non si comprendono piu l’eterna, immutabile maesta
della verita e quella sua forza d’attrazione che fece dire
a S. Agostino: Quid desiderat anima fortius quam veri-
tatem? Non ci si rende conto che, in confronto con la vita
interna della verita, la mera realta sociologica di una idea
¢ qualcosa di effimero, essa ¢ destinata a venir soppiantata
prima o poi da quella di altre idee, di altre correnti, di
altri atteggiamenti. Ma se I'unica realta che idee false pos-
sono avere riguarda la loro forza storico-sociale, esiste
una diversa realta interpersonale che pud corrispondere
alla realizzazione dell'intima esigenza della stessa verita.
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Allora la realtd interpersonale sociale, la sua vitalita storica
¢ I'intluenza che esercita sugli uomini vanno a rivestire un
carattere assai diverso da quello relativo a idee talse. Cio
appare in tutta evidenza specie nel caso delle verita asso-
lute rivelate. Dio esiste indipendentemente dal numero
di coloro che credono in Lui e che Lo hanno trovato. in-
dipendentemente dalla misura in cui la fede in Dio si ¢
atfermata come una realta sociologico-interpersonale. 1 esi-
stenza di Dio deve affermarsi anche in questi termini.
¢ quando cid accade la realta sociologica assume. ripetia-
molo, un significato completo nuovo. Si pud capire o
stesso fenomeno della realta storico-sociologica solamente
se sl riconosce la tendenza delle vere idee, dei ver:
ideali e soprattutto della vera religione ad acquistare que-
sta realta interpersonale. Soltanto allora il fatto che « qual-
cosa & nell’aria », che esiste codesta realta superpersonale,
riveste il significato di un trionfo della verita (e, in ultima
analisi, di un trionfo di Cristo) cessando di essere sol
tanto l’espressione di una congiuntura immanente. purd-
mente storica.

Finché si tratta di elementi semplicemente culturali, il
ritmo mutevole deriva dalla stessa natura della stona.
Anche qui D'essenziale ¢ stabilire se una data cultura ha
un valore autentico. Il mero fatto che in un’epoca storica
certi elementi culturali sono vivi non ¢ un motivo per
doverli accettare, nemmeno se si tratta della nostra epoca.

Per quel che riguarda la cultura, la varieta ¢ il plura-
lismo delle caratteristiche nazionali hanno un loro valore.
Se perd si tratta di verita metafisiche o etiche — ¢ soprat-
tutto se si tratta di religione — ogni pluralismo ¢ un male.
E un male sono anche le oscillazioni molteplict che si
verificano nella vita della religione nel corso della storia.
Qui il pluralismo non & affatto segno di vita come nel
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caso della cultura, ma & una conseguenza della fragiliry
umana ¢ dell'insufficienza dell'vomo. Quando verity ..
tafisiche e etiche sono destinate a metter radice negli yo.
mint, il fatto che una corrispondente realta storico-soci,.
logica sia la giusta risposta ' va a conferire alla loro vitalita
uno speciale significato, rappresenta un avvento di risto
nell'anima dell'individuo e Iistituzione del Suo regno sul
piano interpersonale. E questa la dimensione della vittoria
di Cristo, circa la quale Egli ha detto: « Se due o tre
persone si riuniscono nel mio nome, io sard fra di loro ».
Col sostituire alla verita, nella sua esistenza trascen.
dente, la verita sociologica si imprigionano I'uomo e 12
storia in un desolato immanentismo. Per contro, l'incar-
nazione nell'uomo e nella storia della verita trascen lente
significa una vittoria della trascendenza su cid che & pura-
mente immanente.
-ladesﬁuxﬁoaeddiaveﬁtﬁél’mptedpndd
relativismo storico. A differenza delle sue precedenti for-
me, questo relativismo non nega la possibilita di raggiun-
gere la verita assoluta ma di alla verita una interpretazions
con la quale all’esistenza trascendente oggettiva di qual-
Cosa va a sostituirsi la sua realti storico-sociologica. Cosi
il prof. Max Miiller ha affermato che i] COmpIto precipuo
del filosofo consisterebbe nel dare una formulazione con-
cettuale alle correnti e alle idee del tempo in cui vive °.
Perfino da filosofi si sente dire che un miracolo che nel
Medioevo era vero non lo & pit ai nostri giorni — idea
assolutamente assurda se al problema della verity non si
fosse sostituito quello della realty storico-sociologica.
Ritroviamo codesta sostituzione in un’altra forma nellz
filosofia di Heidegger quando egli afferma che i] problema
della verita o della falsity nop ha alcun senso "

prima che
qualcosa sia stato « scoperto ». Cosi Ia teoria, che il sole
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gira intorno alla terra, non sarebbe stata errata prima che
Copernico avesse scoperto che ¢ invece la terra a girare
intorno al sole. Nel ridurre la realta della verita all’atto
conoscitivo, egli va a negare ogni esistenza ¢ ogni verita
trascendente .

La sostituzione della realta storico-sociologica alla ve-
rita di date idee ha lo stesso destino di ogni relativismo
e di ogni tentativo di alterare il senso fondamentale del
concetto di veritd: non si possono mai negare certi dati
essenziali metafisici senza che poi si vada tacitamente e
implicitamente a riintrodurli nel proprio sistema. L'essere,
la verita, la conoscenza sono dati ultimi e irriducibili di
tal genere. Per quanto i seguaci del relativismo storico
affermino di non interessarsi al problema della verita per-
ché badano soltanto alla vitalita interpersonale delle idee,
pure in ogni loro proposizione vanno a presupporre il
concetto di veritd. In primo luogo, essi rivendicano il ca-
rattere di veritd alla teoria, che la storia ¢ determinata
dalle idee che nelle varie epoche « sono nell’aria »; in
secondo luogo, attribuiscono lo stesso carattere anche al-
I’affermazione, che oggi & « viva » una data idea, cosa che,
evidentemente, potra esser sempre oggetto di contesta-
zione. Ad esempio, il comunista afferma che il marxismo
& Pideale del momento, I'idea dinamica che guadagna sem-
pre piti terreno, mentre il democratico sostiene che il no-
stro tempo sta nel segno dell’ideale democratico. In di-
scussioni del genere ognuno rivendica per la propria tesi
un valore di verith, di verita nel senso classico, fonda-
mentale e invariabile del termine.

Inoltre coloro che seguono il relativismo storico abi-
o spostamento dell’interesse dalla

logica sia legittimo e rappre-
la verita di tale tesi

tualmente pensano che 1
verita alla realta storico-socio

senti un progresso. Qui, di nuovo,
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viene tacitamente presupposta —— VICNC, cioc, presupy,
sto che detto spostamento costituisca veramente un py,
gresso, che sia veramente bene far cosi. Lo stesso pui,
dirsi per la tesi, che il compito del filosofo consiste 1)
formulare le idee che « sono nell’aria ». Quando si tratiy
delle loro affermazioni, Max Miiller, Heidegger e gli altri
rivendicano la verita nel suo senso originario. Perfino chi
sostenga |'interpretazione piu assurda della verita non pus
fare a meno di presupporre il concetto autentico di essa
tanto da cadere nella piti palese contradizione.

La vitalita storica delle idee ha innegabilmente una
parte notevolissima per far accettare qualcosa come vero
a molti ingenui. Per chi non ha uno spirito critico il fatto
che certe idee contino molti seguaci & un forte argomento
per la loro verita. Queste idee venendo del tutto dal-
I'esterno, esse rivestono le apparenze di una oggettivita,
sembrano avere una validita indipendente dalle preferenze
individuali, per cui sono tenute per vere. Per molti altri,
a far inghiottire simili idee pud essere piuttosto una pres-
sione sociale, agente su un istinto da gregge. Queste sono
le vie classiche attraverso le quali nasce la doxa.

In ogni epoca si e soggiaciuti al dinamismo e alla
suggestione di idee popolari; &, questo, un aspetto tipico
della fragilita dello spirito-umano. Ma da cid va ben di-
stinta la moderna mancanza di interesse per la veritd.
I'intossicazione dovuta alla « vitalita » delle idee in quanto
tale. Nel primo caso la realta storico-interpersonale di date
idee viene considerata come una prova della verita ed essa
¢ la causa di una loro Ingenua accettazione:; pertanto, qui
le idee sono ancora ritenute vere e non semplicemente
quelle che « sono nell’aria ». Invece nel caso del relativi-
smo storico moderno viene esplicitamente sostituita alla
verita una realta sociologica. Si pretende che non i si
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Jdovrebbe chiedere piu, di fronte ad una idea o teoria:
« E vera? », bensi: « E viva? », « Corrisponde allo spirito
del tempi? ».

NOTE

"Cfr. Christliche Ethik, cit., cc. XVII, XVIII.

*Cfr. Max MULLER, Existenzphilosophie im geistigen Leben der
Gegenwart (Heidelberg, 1964), per es. pp. 34 sgg.: « La coscienza sto-
rica esige che se esiste una storia dell’essere, dell’essenza e degli ordina-
menti e non soltanto dell’esistente, del fatto e di cio che riceve un
ordinamento, questa stessa storia venga “sperimentata’, sia pure nelle
forme di una esperienza nuova e ancora da definire... Cosi il pensiero
(di Heidegger) porta necessariamente a chiedersi se non esista un muta-
mento dell'essenza, ... un mutamento del “senso” stesso della religione,
dell’arte, della politica, della scienza, della moralita e del diriito... la
storia dell’essere come storia dell’essenza ». Cfr. ibid., p. 144 sg. e
anche p. 148: «Noi ci troviamo di fronte... ad un avvento storico. Se
cosi non fosse, tutte le riflessioni che qui svolgiamo non sarebbero pos-
sibili. Anch’esse sono condizionate dalla storia e dal tempo ».

Sebbene si neghi vivacemente che una simile posizione filosofica
possa essere chiamata « relativismo storico », essa non se ne distingue
essenzialmente. Lo ha dimostrato R. LAUTH nel suo libro Die absolate
Ungeschichtlichkeit der Wabrheit (Miinchen, 1966), in una confutazione
del relativismo storico, indipendente da una giustificazione addittiva
cratta dal sistema filosofico di Fichte e mantenente tutta la sua validita
anche se si respinge tale giustificazione.

*Cfr. per es. M. HEIDEGGER, Sein und Zeit, c. 44: « Vi & un
verita soltanto in quanto e fin quando vi ¢ Pessere (= l'uomo)... Le
leggi di Newton sono divenute vere grazie a Newton... L'esistenza di
verita eterne viene sufficientemente provata solamente se si riesce a
dimostrare che l'essere & esistito e esistera in eterno... Non presuppo-
niamo (la verit) come qualcosa che stia al difuori o al disopra di noi,
con cui siamo anche in un rapporto, oltre che con altri “valori”... Que-
sto “presupporre” nell’essere dell’esistente (= dell'vomo) non ¢ in rap-
porto con l'esistente non corrispondente all'essere che in piu esiste, ma
solamente con se stesso. La veritd presupposta (ossia il “c’®”) che deve
determinare il suo essere ha il modo d’essere, ossia il senso, di esso,
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dello stesso esistente, Dobbiamo “fare” la presupposizione della veriry
E\wn‘he essa ¢ gid fatta con lessere del “noi”... In quanto (lo scetficc‘;)
¢, e h:} Accettato questo suo esistere, egli ha spento nella disperazione
del suicidio Dlesistente, epperd la veritd » ecc.

A Cl{"- soprattutto M. HeipeGeeRr, Vomr Wesen der Wabrbeit e Nietr.
sche (1, 1), -
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Capitolo dodicesimo
EVOLUZIONISMO,
PROGRESSISMO E VERO PROGRESSO

Due altre correnti pericolose dell’epoca sono I’evolu-
zionismo e il progressismo. Queste teorie si distinguono
dal relativismo storico perché non sostituiscono alla verita
la realta storico-sociologica. Chi le professa ritiene che
ogni epoca sia superiore alle precedenti e si avvicini mag-
giormente alla veritd; se dunque egli non & relativista
nello stesso senso, condivide perd col relativista storico
la funesta illusione della preminenza dell’epoca attuale
rispetto ad ogni altra. Ora, evoluzione e progresso non
sono affatto dei sinonimi. L’evoluzione riguarda la sfera
ontologica. E la teoria, non dimostrata dalla scienza natu-
rale, secondo la quale il superiore deriva dall’inferiore e
sarebbe una trasformazione dell’inferiore. E assai contro-
verso che esista, o meno, una evoluzione nel dominio della
natura apersonale. Comunque, estendere il concetto di evo-
luzione all’'uomo storico & una palese assurdita. Nella strut-
tura corporea dell’'uomo storico non vi & segno alcuno di
mutamenti ontologici tali da attestare uno sviluppo ascen-
dente, I’acquisizione di facolta spirituali nuove quali I'in-
telletto e il libero volere, ma questa sarebbe 1’'unica base
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per poter applicare legittimamente il concetto di « evoly
zione » all'vomo storico. Qui '« evoluzione » cessa di o5
sere una ipotesi scientifica per divenire quella ideologia
assolutamente non-scientifica che ¢ appunto '« evoluzioni.
smo ». Intatti il concetto di un movimento in avanti che
st compie indipendentemente dalla libera volonta dell’uo.
mo. indipendentemente dai suoi atti consapevoli, inten-
zionali — in una parola, senza una partecipazione libera
dell'vomo — & privo di senso se lo si applica alla vita
spirituale, alla conoscenza di un mondo di valori. alla ri-
Sposta umana ai valori ' quali si manifesta nell’amicizia,
nell’amore, nella moralita. Di fatto, coloro che vorrebbero
estendere il concetto di evoluzione alla storia dell'umaniti
non si interessano all'uomo come persona. La mancanza
di tale interesse si esprime nel loro sostituire alla moralita
un processo immanente di perfezionamento non lasciante
alcun posto alle libere decisioni dell'uomo, il che implica
una completa spersonalizzazione. Questo & uno dei molti
gravi errori della teologia fittizia di Teilhard de Chardin.
Inteso nel suo senso originario, il progresso si riferisce
invece ad un mutamento qualitativo e non ontologico;
inoltre esso riguarda in prima linea 'uomo come persona
dotata di liberta. Nel progressismo applicato alla storia
dell'umanita la differenza fra evoluzione e progresso nel
S€nso originario svanisce in quanto anche il progresso
viene concepito nei termini di un processo automatico
benché esso comporti la libera partecipazione dell’'uomo.
Qui importa rilevare che la tesi progressistica non @&
per nulla confermata da fatti storici, che anzi essa & in
contraddizione con la storia reale. Dj progresso pud par-
larsi solamente in certi domini. Non v'¢ dubbio che nel
corso della storia 'uvomo abbia acquistato conoscenze sem-
pre piu vaste intorno al mondo materiale. Nel campo delle

128



scienze naturali, nella medicina e soprattutto nella teenica
sono stati realizzan phn“;}iﬂ%i pl‘n;}n;wi Ma se i s rite

risce alla vita veramente umana e consideriamo la storia
dal punto di vista di un autentico umanesimo ¢ impossibile
aficrmare che in essa sia stato raggiunto un vero pro

gresso. Nello sviluppo della civilta vi sono degli alti e dei
bassi. Vi sono epoche di grande fioritura culturale e spi-
rituale nelle quali un popolo produce un grande numero
di genii nei domini pit vari. Periodi, come il v secolo ad
Atene e il x1v e il xv secolo a Firenze sono pero dei doni
misteriosi ¢ in nessun modo il risultato di un continuo
progresso. Un progresso automatico della storia umana
che, come in una crescenza, faccia si che ogni passo avanti
nel tempo conduca necessariamente ad uno stadio supe-
riore dell’esistenza, qui & fuori questione. Chi pud soste-
nere che il 11 secolo a.C. sia stato di un livello culturale
superiore a quello del v secolo a.C. a Atene? E impossi-
bile ignorare i continui alti e bassi che si succedono nella
storia se considerata dal punto di vista della cultura e del
vero umanismo. E come non si pud affermare 'esistenza
di una marcia continua in avanti, del pari non si puo par-
lare nemmeno di un progresso caratterizzato, ad esempio,
da due passi in avanti e uno indietro. I fatti non confer-
mano in alcun modo l'idea che nella storia vi sia anche
solamente questo genere di progresso irregolare.

I grandiosi progressi realizzati e ancora realizzabili
nello sfruttamento delle forze della natura, nella tecnolo-
gia e nella medicina non autorizzano in alcun modo a par-
lare di un progresso generale dell'uvomo nella storia. Chi
ha un senso di cido che ¢ cultura, non pud non constatare
Ja grande decadenza che oggi si rileva nel campo dell’arte,
dell’architettura e della musica. E se paragoniamo la filo-
sofia di un Platone e di un Aristotele, di un 8. Agostino,
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non st puo parlare seriamente e onestamente di un pro
ETCSSO DEMIMENO N QuUesto campo Lo stesso va detto |
ritmo della vita, pel costumi e soprattutto per la morale
Nessuno vorra affermare che in tutto cio che ¢ venerazione
¢ vita profonda vi sia stato un progresso. il che equivale
a dire che nel campo di quel che ¢ propriamente umano
di progresso non si pud parlare.

Un progresso in senso integrale (in flosofia. nelle
virth morali, nel vero sentimento di umanita ¢ possibie
solamente nella vita dell'individuo in quanto persona e
in certi domini dell’attivita umana, non gia nella corrente
generale collettiva della vita dell'umanita. In realta, rile-
vabili sono piuttosto i segni di una crescente disumanizza-
zione la quale spesso ¢ proprio la conseguenza det pro-
gressi straordinari realizzati in certi campi speciall del-
’attivita umana. Non v'¢ dubbio che parallelamente al
trionfo della tecnica e delle scienze naturali la via s ¢
in larga misura disumanizzata. Gabriel Marcel ha ndicato
questo processo nel suo libro L'Homme contre |'Humars °
e C. S. Lewis ha analizzato alcuni aspetti di codesta disu-
manizzazione in 1 be abolition of man Su alcune torme
di essa torneremo In un successivo capitolo. Ad un dato
momento tutte queste correnti deleterie potranno anche
scomparire, potra avers! una reazione — per cosi dire,
una venderta — della natura umana. Ma proprio cid an-
drebbe di nuovo a dimostrare che nella storia dell’'umaniti
non '\r"i .é un progresso automanco, che a considerarla nel
SuO Insieme per essa non si pud parlare di un moto con-
unuo né verso l'alto né verso il basso.

A chi afierma che nella storia vi & un progresso, al-
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Il
giore riconoscimento della dignitd dell'vomo ¢ dei suoi

meno nel senso di maggiort liberta politiche e di un mag-

dirtttt, st debbono tare due obiezioni, In primo luogo il
volto del nostro secolo @ caratterizzato non soltanto dalle
democrazie d'Europa e d'America ma anche da quel domi-
nio del comunismo su una parte rilevante dell'umaniti che
rappresenta certamente la negazione pitt sistematica ¢ de-
cisa della dignita e dei diritti dell'uomo che mai si sia vista
nella storia. Essa sorpassa ogni precedente tirannide, an-
che le piu aspre.

In secondo luogo, i diritti politici individuali riguar-
dano solamente #n aspetto della dignita dell’'vomo. La
stessa democrazia dei nostri tempi sotto molti riguardi ha
significato un notevole regresso rispetto ad una dignita
umana gid raggiunta in precedenti epoche. Gia I'human
engencering, il trattare, nella pianificazione, gli esseri uma-
ni come un ingegnere tratta le cose inanimate, non &
affatto limitato ai paesi comunisti. E il deprecabile amo-
ralismo cosi diffuso in molte societa del mondo moderno
comporta una negazione della dignita umana piu grande di
qualsiasi servaggio politico. La crescente cecita di fronte
alla vera dignita dell’'vomo si esprime, ad esempio, nel
modo in cui le peggiori perversioni sessuali (quali I'omo-
sessualita) vengono presentate nei film ¢ in certi casi per-
fino raccomandate da alcuni psichiatri moderni. Certo,
queste deviazioni sono sempre esistite, ma ne era stato
sempre chiaramente riconosciuto il carattere ripugnante,
antimorale e antiumano. Il crescente atteggiamento di neu-
tralita di fronte a queste perversioni, parallelo, peraltro,
al loro moltiplicarsi, costituisce 'ultimo grado della disu-
manizzazione ¢ della spersonalizzazione, superando tutto
cid che — almeno da quando & esistito il cristianesimo —
si era avuto in fatto di degradazione dell'nomo. 11 tenta-
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tivo di sostituire sempre piu ad una concezione metafisica
e etica dell'vomo e del suo comportamento una conce-
zione psicologica e sociologica dimostra a pieno che 'uomo
non viene piu considerato seriamente come una persona,
con il che, peraltro, se ne nega la dignita, la trascendenza,
la libertd. Nel suo aspetto piu essenziale la dignita del-
I'uvomo & costituita dal suo poter divenire I’esponente
di valori etici e di essere responsabile delle sue azioni.
Secondo la sua natura, 'uvomo & un essere « metafisico »
e questo suo carattere « metafisico », trascendente, & indis-
solubilmente connesso con la sua libertd morale. Se stac-
chiamo 1'uomo dal mondo del bene e del male, ne discono-
sceremo inevitabilmente la vera essenza; avremo da fare
con cid che in psicanalisi si chiama I’Es, non piu con un
essere personale. Vi & una certa ironia nel fatto, che abi-
tualmente in questo modo pseudo-psicologico di conside-
rare |’essere umano viene visto un atteggiamento di fronte
alla persona « pill benigno e amichevole » di quello mo-
rale, il segno di una maggiore comprensione e simpatia.
In realta, ¢ la peggiore offesa alla dignita umana.

Perd si potrebbe obiettare che, malgrado tutto, un
progresso esiste: nessuno puo contestare che nel corso
della storia I'universo dell'uomo si sia sempre piu arric-
chito. Perfino epoche culturalmente mediocri non hanno
mai mancato di dare qualche contributo valido.

Questo ¢ vero. Se consideriamo non il livello gene-
rale della civiltd di un’epoca ma soltanto i beni spirituali
e culturali accumulati nei tempi precedenti che la tradi-
zione rende accessibili ad ognuno, si pud riconoscere che
'universo umano diviene oggettivamente sempre piu ric-
co. Perd questo arricchimento non lo si pud chiamare
propriamente un « progresso ».

E esatto che I'uvomo vivente nel x1x secolo ha potuto
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trarre profitto dal ,.i'nt.lo che il mondo si ¢ arricchito delle
un‘l}ltct.tur.c\memvxghose del Medioevo, dello splendore
dellantichita greca, ~della grande musica del xvri, xvim e
xix secolo e della fioritura incomparabile della pittura e
della s:cultura del Rinascimento. Cid che Bernardo di Char-
tres disse della filosofia — che noi adesso vediamo meglio
perché stiamo sulle spalle di giganti spirituali del passato
quali Platone, Aristotele, Agostino — & vero per tutto
il mondo dello spirito. Gli uomini sono divenuti assai pit
ricchi in un’epoca In cui i tesori spirituali di un Dante, di
un Shakespeare, di un Cervantes, di un Moliere, di un
Goethe e di un Dostojewskij si sono aggiunti a quelli di
un Eschilo e di un Sofocle. E quale maggiore significato
ha acquistato 'universo umano grazie a un Bach, a un Mo-
zart € a un Beethoven!

Ma se nel corso della storia si & avuto questo arric-
chimento, vi & stato anche un corrispondente impoveri-
mento. Quante magnifiche opere d’arte sono andate per-
dute a causa di guerre, di incendi, di inondazioni e di altre
catastrofi! Quante bellezze della natura sono state rovinate
in seguito all'industrializzazione, quanti magnifici edifici
sono stati demoliti per far posto a fabbriche e ad altre
costruzioni squallidamente funzionali! Inoltre nulla ci as-
sicura che gli uomini ai quali la tradizione offre una mag-
giore ricchezza di beni culturali sappiano apprezzare que-
sti doni. II loro livello intellettuale e spirituale pud scen-
dere a tal segno, che essi non capiscano ogni superiore re-
taggio culturale. Percio Iarricchimento fattuale non signi-
fica un progresso per gli uomini di periodi pit tardi della
storia: confusi dalla ricchezza delle cose grandi del pas-
sato, per loro divenute incomprensibili, essi possono finire
in un livello assai piti basso. Non solo: si puo dire che
Parricchimento dell’universo umano nel corso dei secoli
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dovuto a tutti 1 tesori della cultura, a tutte le grandi idce
¢ @ tutte le invenzioni, non ha quasi mai fatto si che |
contributo o Paltezza spirituale di un periodo pit recente
sta maggiore di quello di un periodo precedente. Le rea.
lizzazioni dei Greci nel campo delle arti plastiche e della
letteratura talvolta sono state eguagliate nei secoli suc-
cessivi ma mai sorpassate. Lo stesso va detto per Dante,
Shakespeare, Cervantes, Michelangelo, Bach, Mozart, Bee-
thoven. A differenza di quello della tecnica, al dominio
dell’arte non pud applicarsi il detto di Bernardo di Char-
tres. L'arte creativa & un puro dono individuale. E a ge-
nerazioni pid tarde creare grandi opere d’arte riesce pet-
fino pit difficile che non alle generazioni che le hanno
precedute.

Ma col suo detto Bernardo di Chartres si riferiva alla
filosofia e a tale riguardo & vero che noi potremmo veder
meglio delle grandi figure del passato grazie a loro; ma
quand’anche approfittassimo di questo grande vantaggio
e andassimo pil avanti sul cammino della verita, con ogni
probabilita il nostro contributo non sarebbe maggiore di
quello dei giganti sulle spalle dei quali siamo montati;
proprio a tale riguardo dovrebbe ammonirci quel famoso
detto, in tutta umilta. La grandezza del contributo dato
da Platone alla filosofia non & stato maj superato. Un altro
gigante dello spirito, che stava sulle sue spalle, S. Ago-
stino, conquistd un nuovo dominio della verita, ma la
storia della filosofia ci dice che, in genere, 'un pensatore
non sta sulle spalle dell’altro. Invece spesso accade che
verita valide conquistate nel passato vengano dimenticate,
ignorate e perfino negate. Solamente nelle scienze esiste
una logica immanente che porta sia alla giusta utilizzazione
dei risultati precedentemente acquisiti, sia ad ulteriori con-
quiste, quindi ad un progresso effettivo.
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coniosninpossibilesprogresso. 1ivoltandosi contro la tra.

dizione perché si considerano superiori a chi 1i ha prece
duti e perc_hé credono in un progresso automaticn, ceci
non approfittano dei vantaggi a cui alludeva Bernardo
di Chartres. (NoR'Vogliono @alifensalienspaiiendingizanh
‘restanc invece per terra, con la frivola presunzione ar
chendinlororaviebbe efattondeingiganti. Dell evoluzionismo.
quale fra i cattolici e stato professato da Teilhard de
Chardin, le conseguenze nefaste sono ancor piit visibili.
L’applicazione di una teoria puramente biologica all'uomo
storico comporta anche un completo amoralismo perché
in un processo dove il perfezionamento avverrebbe da sc
non vi & posto alcuno per la volonta libera. La spersona-
lizzazione, inevitabile conseguenza delle vaghe teorie di
Teilhard de Chardin, & visibilissima soprattutto nel suo
ideale di una « superumanita », stadio finale nel quale la
persona in quanto individuo andrebbe a dissolvers: in una
coscienza collettiva.

Dopo aver mostrato che I'idea di un progresso automa-
tico nella storia non & per nulla confermata dai fatti ed &
una grande illusione, vogliamo ora esaminare la natura
del vero progresso, del progresso nel quale speriamo e per

realizzare il quale dovremmo lottare.

In primo luogo puo aversi un progresso unicamente
nella vita del singolo. Esso non ha da fare con un cambia-
sono giuste, ma

mento delle proprie convinzioni s¢ €sse ’
consiste in una vita sempre piu conforme a vere idee mo-
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rali. Percid un effettivo progresso nella vita individuale
implica la perseveranza e la continuita, la fedelta a valor
immutabili *,

Esso non puo venir aflatto concepito come una « evo-
luzione ». Perd la perseveranza nella dedizione a Dio. a
certi valori e a certe veritd comporta una crescente adegua.
zione pratica ai corrispondenti ideali. Nella quarta parte
del presente libro tratteremo piti ampiamente del progres-
so religioso. Ma fin d’ora vorremmo mettere in rilievo che
la continuitad e la costanza sono basi imprescindibili per
un progresso nella vita cristiana. Il progredire nel senso
di una sempre piti fedele imitazione di Cristo, di un la-
sciarsi trasformare sempre pitt da Cristo, implica univoca-
mente una fede profonda e incrollabile in Lui. Ogni atten-
zione concessa a falsi profeti & non soltanto un regresso
che distrugge tutto cid che si pud aver gia raggiunto, ma
¢ anche un’aperta apostasia.

Il vero progresso si riferisce dunque ad un mutamento
positivo della misura in cui si vive conformemente al vero
fine della propria vita. I fine non cambia, ma noi progre-
diamo nell’assolvimento dei nostri obblighi morali, nel-
’acquisizione di virth etiche, nella coscienza morale, nella
fedelta, nella perseveranza. Questo & il progresso pel
quale ognuno dovrebbe lottare, nel quale ognuno dovreb-
be sperare e che con I'aiuto di Dio puo realizzare. Un
VEro progresso puo esistere anche sul piano sociale: esso
consiste in una sempre maggior conformitd fra la vita di
una comunita e le immutabili norme divine.

Perd quando una persona convertendosi muta moral-
mente in modo completo, quando respinge idee malvagie,
quando supera la cecita di fronte ai valori etici e trova la
via verso la vera moralita, sarebbe un grave equivoco par-
lare di « progresso ». In tale caso ci si trova di fronte
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appunto ad una conversione, ad una metanoia, ad un pas-
saggio dall’errore alla verita, ad una revulsione dal male
e ad un volgere verso il bene, ad un completo cambia-
mento delle convinzioni, degli ultimi fini personali. Chia-
mare tutto cid « progresso » sarebbe assolutamente sba-
gliato perché non si tratta dello sviluppo da uno stadio
inferiore ad uno stadio superiore bensi di un passaggio
discontinuo dall’oscurita alla luce.

E nella natura dell’'uomo quale un essere al quale nor-
me immutabili impongono certi obblighi Jo sforzarsi per
realizzare un progresso nella propria vita e in quella degli
altri, come pure per contribuire all’avvento della giustizia
e della pace nella societa. Questo progresso non ha nulla
da fare col progresso automatico supposto dell’evoluzio-
nismo e del progressismo ed & naturalmente in netta anti-
tesi col relativismo storico. Ripetiamolo: i progressisti so-
no gli affossatori del vero progresso. La loro idea, che il
processo automatico sia la legge della storia, nega la re-
sponsabilitd umana da cui dipende ogni progresso effet-
tivo e se essi fossero nel vero, non si dovrebbe affatto lot-
tare pel progresso. La loro volonta di sostituire idee nuove
a tutte le verita e a tutti i valori che abbiamo ricevuto,
& letale per quella fedelta e quella costanza solamente
grazie alle quali puo realizzarsi il vero progresso. Per
loro, sarebbe il corso della storia a istruirci circa la vali-
dita e il valore di un fine, non l'essenza di esso; cosi la
Joro progressione altro non ¢ se non una intossicazione
dovuta all’illusione della loro superiorita. I progressisti
sostituiscono la discontinuita alla continuita e rendono
impossibile il progresso, che consiste appunto nell’avvici-
narsi ad un fine immutabile. Il loro scambiare per vitalita
il semplice cambiamento in quanto tale, la loro negazione
della verita immutabile e dei valori eterni, basi di ogni
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vero progresso, il loro disconoscimento della verita che
il rinascere in Cristo, il rendersi simili a Dio, «in cui non
vi & cambiamento e nessun’ombra di mutamento» (Giac.,
1, 13) ¢ il fine di ogni vero progresso religioso — tutto
cid sta in netto contrasto con la dottrina della Chiesa
quale & stata esposta anche nel Concilio Vaticano II:
« Inoltre la Chiesa professa che sotto a tutti i mutamenti
vi sono molte cose che non mutano, aventi il loro fonda-
mento unico in Cristo che ¢ lo stesso ieri, oggl e nei se-
coli » (cfr. Ebr., XXII, 8)". « Tutti i membri debbono

conformarGlisi finché Cristo non prenda forma in loro » °.

NOTE

" Cfr. Christliche Ethik, c. XVII.

*I1 libro & wuscito in traduzione italiana presso l’editore Volpe
(L'uomo contro Uumano).

* Cfr. « Costituzione pastorale sulla Chiesa nel mondo di oggi, Gau-
dium et spes», 4: «Colpiti da una situazione cosi complessa molti
nostri contemporanei non riescono a riconoscere i valori perenni e ad
accordarli in modo giusto con quanto di nuovo & stato scoperto ».

*Cfr. ibid., 10.

* « Costituzione dogmatica sulla Chiesa », 7. Perd nessuno pud rag-
giungere questo fine senza la sua libera cooperazione (cfr. ibid., 48).
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